VERS 39 - 68 AJIVA ODER NICHT-SEELE KAPITEL2 Samayasara

Somit nach der Kategorie von jiva zu beschreiben, nimmt der Autor die Kategorie von ajiva oder nicht-
Seele zur Diskussion. Zuerst stellt er die parvapaksa oder prima facie (erste Ansicht) Argumet fest
von jenen (bahiratmavadins), die glauben, dass es keine Seele daneben gibt und jenseits der
verschiedenarteigen psychischen Aktivitaten, charakteristisch fur das empirische Selbst.

39. Einige jener unwissenden Menschen, die aufrechterhalten, dass das Selbst nur das nicht-
Selbst ist, die nicht die wahre Wesensart des Selbst kennen, behaupten, dass das Selbst
identisch ist mit solch psychischen Zustéanden wie begehren, usw. in der gleichen Weise
manch anderer Zustande, dass das selbst identisch mit karmischer Materie ist.

40. Andere glauben die psychische Macht welche die Intensitat oder Sanftmut von bewussten
Zustanden bestimmt, die Seele zu sein. Noch andere identifizieren die Seele mit nicht-
karmischer Materie, welche die zusammensetzenden Elemente der verschiedenen Arten von
organischen Kaorper bilden.

41. Einige betrachten die Manifestation von Karma (in Vergntigen oder Schmerz resultierend) das
Selbst zu sein; einige andere glauben, das was die Intensitat oder Sanftmut des
hedonistischen Zustands bestimmt (welches die Frucht von Karma ist), ist das Selbst.

42. Einige andere sagen aus, das Selbst jiva und karma verschiedenartig oder zusammen
genommen zu sein; noch andere betrachten das Selbst das Erzeugnis der Kombination der
verschiedenartigen Karmas zu sein.

43. Somit identifizieren widernaturlich gesinnte Menschen das Selbst in vielen Arten, mit dem
nicht-Selbst; deshalb werden sie durch die Glaubigen in Wirklichkeit erklart nicht
paratmavadins (jene, die nicht in die Identitat von jiva und paraméatma glauben) zu sein.

KOMMENTAR

Die Wesensart von ajiva-padartha oder der nicht-lebenden Substanz diskutierend, fihrt uns der Autro
zuerst in diesen Typus vn ajiva-padértha oder nicht-lebende Substanz ein, welche innig mit jiva oder
Seele verbunden ist. Dieser Typus von nicht-lebender Substanz, welcher mit Leben verbunden ist, ist
von zwei Arten, Karmische Materie und Materie genannt nicht-Karma, welche die verschiedenartigen
Typen von Korpern verbunden mit jiva anders als der karmische Kérper bildet. Karmische Materie
bildet den Karmischen Koérper und ist untrennbar von der Seele durch seine samsarische Pilgerfahrt
hindurch von einer Geburt zur andern, bis sich die Seele selbst befreit in den reinen Zustand, durch
alle Fesseln von Karma zu brechen. Neben diesem Karmischen Kérper, der ausserst winzig und
unbemerklich ist, gibt es andere Arten von organischen Kérpern in Verbindung mit der jiva oder Seele.
Geburt, Wachstum, Verfall und Tod, Charakteristiken des organischen Wesens, Mensch und Tier, sind
alle Charakteristiken grobheitlicher Kérper, welche die physischen Verbindungen des Selbst bilden.
Das Selbst in Verbindung mit diesen materiellen Fahrzeugen, zu welchem es gebunden ist, hat sich
entsprechenden Anderungen in seiner bewussten Wesensart zu unterziehen. Diese Wechsel kénnen
sich in drei verschiedenen Erfahrensformen manifestieren: erkennende (kognitive), gehérend zu
Wahrnehmung und Wissen; beabsichtigtes Erkennen (konative); gehérend zu freiwilliger Tatigkeit; und
gefiihlsmassige (affektive) gehérend zu den verschiedenartigen Affektzustanden der Gefiihle,
erfreuliche und unerfreuliche. Alle diese bewussten Charakteristiken des erfahrungsgeméssen
(empirischen) Selbst sind in Wirklichkeit unverbunden mit der wirklichen Wesensart des Selbst. Diese
Charakteristiken des empirischen Selbst in der verkorperten Form sind das Ergebnis des Selbst mit
den verschiedenartigen materiellen Tabernakeln in welchem es residiert. Infolgedessen gibt es die
Mdglichkeit des Irrens, diese Charakteristiken die wirkliche Wesensart des Selbst zu sein. Diese
gathéas beziehen sich auf die verschiedenen Irrtiimer der Identifikation des Selbst mit den
verschiedenartigen Typen der materiellen Kérper und mit den folgerichtigen Anderungen im
Bewusstsein wegen seiner Verbindung mit solchen Kérpern.

44, Es wird gesagt durch Jina, den All-Wissenden, dass sich die verschiedenartigen
Charakteristiken hinsichtlich zu obigem alle das Ergebnis der Manifestation von Karmischer
Materie sind. Wie kénnen sie dann dem Reinen Selbst zugeschrieben werden?

KOMMENTAR



Dieser Vers (gatha) widerlegt die verschiedenartigen irrigen Haltungen, festgestellt in den vorherigen
gathas wie durch die verschiedenen Ekantavadins geglaubt. Kein Zweifel es ist wahr, dass das
verkdrperte Selbst mit Zugeschriebenem wie Begehren und Abneigung verbunden ist; wie auch Gold,
in Natur in der Form von Mineralerz gefunden, in Verbindung mit verschiedenen Mineralunreinheiten
gefunden wird. Gleichermassen wird Feuer gewdéhnlich in Verbindung mit Rauch gefunden. Trotzdem
ist Feuer in sich selbst nicht Rauch, noch Gold ist das Gleiche als das unreine Mineralerz. In der
gleichen Weise kann das Selbst nicht mit verschiedenen psychischen Manifestationen, zu welchen es
wegen seiner Verbindung mit Unreinheiten abhangig ist, identifiziert werden. Anstatt der Formen in
welchem sie in Natur gefunden werden, ist Gold in seinem reinen Zustand verschieden von dem
unreinen Erz, und das reine Selbst ist unterschiedlich und verschieden vom verkdrperten jiva. Kein
Zweifel wird das Selbst immer in Verbindung mit seinem Kérper durch den Zyklus von Geburten und
Toden gefunden, aber an dieser Markierungslinie kann es nicht mit dem Kérper identifiziert werden, da
das Selbst als unterschiedlich und verschieden von dem Kdorper in seiner reinen Form realisiert wird.
Kein Zweifel, der Karmische Korper kann ein e unvermeidbare Bedingung der Wanderung des Selbst
in diesem samsarischen Zyklus sein; trotzdem kann diese non-cetana materielle Bedingung wegen
seiner unveranderlichen Verbindung mit dem Selbst mit ihm identifiziert werden, da sie verschieden in
Wesensart und infolgedessen unterschiedlich voneinander sind. In Kiirze, was in Verbindung mit
einem Ding gefunden wird, braucht nicht notwendigerweise mit seiner wahren Wesensart identifiziert
werden. Die Verwirklichung des wahren Selbst wird erkennbar die fremde Wesensart der
verschiedenartigen physischen und psychischen Attribute blosslegen, mit welchem es in seinem
unreinen Zustand verbunden ist, eine Verbindung welche den ununterrichteten zu irrigen
Schlussfolgerungen fuhrt.

45. Die Jinas erklaren, dass alle acht Arten von Karmas in Wesensart materiell sind; und auch
leidend, welches die Wirkung der Karmischen Reife (gesagt wird), materiell zu sein.

KOMMENTAR

Gemass Jaina Metaphysik sind die verschiedenen Karmas innerlich materiell obwohl von
feinstofflicher Form. Da sie in Wesensart materiell sind,, sind sie ziemlich unterschiedlich von jiva,
dessan Charakteristik cetana ist. Die Karmische Materie, welche in Wesensart wahrend dem Tétig
sein acetana ist, mischt sich in das reine Bewusstsein des jiva ein. Wegen dieser Einmischung der
verschiedenartigen im empirischen Selbst vorhandenen psychischen Zusténde, ist wirklich die
Wirkung der tatig gewordenen Ursache der Karmischen Materie. Diese psychischen Zustande richten
das mit samsarf jiva verbundene Leiden ein. Diese unangenehmen psychischen Zustande, da sie die
Wirkung von Karmischer Materie sind, werden betrachtet, materiell zu sein, da die Ursache und die
Wirkung schlussendlich identisch sind. Wenn diese psychischen Zustande, da sie durch karmische
Materie erzeugt werden, auch in Wesensart materiell betrachetet werden, was ist die Berechtigung um
diese Bewusstseinszustande Bezug zu haben als die Zuschreibungen der jiva? Die Antwort wird im
nachsten gatha gegeben.

46. Es ist nur aus der vyavahara Gesichtspunkt, dass diese verschiedenartigen psychischen
Zusténde durch die Jinas erklart werden von der Wesensart des Selbst zu sein.

KOMMENTAR.

Obwohl diese mentalen Zustande nichts mit dem wirklichen Selbst zu tun haben, muss die
Aufmerksamkeit des gewohnlichen Menschen auf die Tatsache gezogen werden, dass sie aus dem
praktischen Gesichtspunkt Charakteristik des empirischen Ego sind. Der praktische Gesichtspunkt ist
eine wichtige Methode, den unerleuchteten gewthnlichen Mensch zu unterrichten. Andernfalls wird es
eine Ausserst katastrophale Wirkung auf sein Verhalten geben. Verzichtend auf den praktischen
Gesichtspunkt und nur die absolute und wirkliche Wesensart des Selbst vorstellend kann im
verdrehten verhalten des gewo6hnlichen Menschen resultieren. Seine Aufmerksamkeit auf die
schlussendliche Wesensart der jiva lenkend, kann er allesamt die Verschiedenheit zwischen dem
pflanzlichen Kénigreich und dem tierischen Kénigreich, die Verschiedenheit zwischen der sthavara
jiva und trasa jiva vergessen. Mensch hat zu leben von Getreide und Friichten, Erzeugnissen des
pflanzlichen Kénigreichs. Da das Erzeugnis des pflanzlichen Kénigreichs unentbehrlich fir sein Leben
ist, Ubernimmt der gewodhnliche Mensch wider Willen eine &hnliche Einstellung zum tierischen
Koénigreich und infolgedessen mag er sich nicht kimmern, die Wichtigkeit von Ahimsa zu schatzen.
Wenn ihr mit Unreinheit die Erzeugnisse des pflanzlichen Kénigreichs essen, kdnnt ihr auch das
Erzeugnis des tierischen Kdnigreichs essen. Dieses unwiinschbare Ergebnis im Verhalten des
gewdhnlichen Menschen ist das Ergebnis von nicht den vyavahéara Gesichtspunkt und den



eigentlichen Unterschied zwischen den pflanzlichen und tierischen Kénigreichen zu betonen, obwohl
die schlussendliche Wesensart von jiva in beiden die Gleiche ist. Gleichermassen, wenn die
schlussendliche und wirkliche Wesensart des Selbst betont wird, ohne die Wesensart des empirischen
Ego zu beschreiben, das Selbst als ein samsari jiva, wird es eine unwiinschbare Einstellung in des
gewohnlichen Menschen Leben erschaffen. Wenn die schlussendliche Wesensart des Selbst rein und
unverschmutzt ist, wenn es mit dem befreiten Selbst Mukta jiva identisch wird, dann kann der
gewohnliche Mensch argumentieren, warum sollte ich unnétigerweise sorgen tGiber moksa-marga,
oder den Pfad zur Erlésung, wenn meine Seele schon rein ist und befreit in Wesensart. Beides,
Ethiken und Religion wiirde ihm Uberflissig und unnétig erscheinen. Ein schlussendliches Ideal
vorstellend und ein Verhaltenskurs zur Verwirklichung desselben zu beschreiben, wiirde alles
vergeblich und nutzlos sein, weil das Ideal schon da ist. Diese verdrehte moralische Einstellung ist
auch vermieden zu werden und dies kénnte nur erreicht werden durch den vyavahéara Punkt zu
betonen. Der gewdhnliche Mensch muss gemacht werden zu realisieren, dass obwohl er das Element
von Gottlichkeit in ihm hat, es immer noch in Verbindung mit Unreinheit gefunden wird, wahrend er in
der konkreten Welt der Erfahrung ist. Es ist nicht genug zu realisieren, dass seine schlussendliche
Wesensart rein ist. Er muss auch realisieren, dass diese reine Wesensart bewolkt und durch Karmas
verseucht ist. Dies letztere Wissen ist nur mdglich, wenn seine Aufmerksamkeit auf den vyavahara
Gesichtspunkt gerichtet wird. Nur wenn er realisiert, dass er aus einer héheren Stufe gefallen ist, wird
er eine echte Bemiihung machen, um seine verlorene Glorie und Vortrefflichkeit wiederzugewinnen.
Infolgedessen ist die Notwendigkeit fir und die Wichtigkeit vom vyavahéara Gesichtspunkt. Deshalb
wirde es unweise sein zu der hastigen Folgerung zu kommen, dass vyavahara naya und niscaya
naya, der praktische Gesichtspunkt und der wirkliche Gesichtspunkt wechselseitig entgegengesetzt
und infolgedessen unvereinbar miteinander sind.

47. Bei der Sicht des MilitAirumzugs, mag jemand ausrufen ,Der Konig hat begonnen.” Diese
Aussage ist aus dem vyavahéara Gesichtspunkt gemacht, weil nur eine Person der Konig im
ganzen Umzug ist.

48. In der gleichen Weise, aus dem vyavahara Gesichtspunkt, kénnen die verschiedenartigen
psychischen Zustande wie Begehren, Abneigung, usw. gesagt werden, das Ego zu sein. Aber
das wirkliche Selbst ist keine dieser Zustande aber bleibt als das einheitliche Substratum von
welchem diese empirische Abanderungen sind.

KOMMENTAR.

Gewdhnliche Menschen, wenn sie den militdrischen Umzug entlang marschieren sehen, sprechen
vom Ausgehen des Konigs. Der militdrische Umzug kann wirklich sehr lang sein, aber wirklich das
Ganze davon ist nicht der Kénig wie immer wichtig; er ist nur eine Person in der ganzen Prozession.
Gleichermassen mdgen von der Serie von psychischen Zustanden und Abanderungen als das Selbst
gesprochen werden. Die ganze Serie ist nicht das Selbst. Wirklich das Selbst ist die unterliegende
einheitliche Existenz, dessen Manifestation in den verschiedenartigen bewusst-Zustanden erscheint
aus welchen das Selbst unterschieden wird und unabhéngig. Der Autor beschéftigt ein populares
Beispiel, um die Beziehung zwischen den ewigwechselnden Serien von bewusst-Zustanden und dem
dauernden einheitlichen wirklichen Selbst zu schildern.

49. Wisset ihr, dass das reine Selbst ohne Geschmack, Farbe, ohne Geruch, unwahrnehmbar zu
Beruihrung, ohne Ton ist. Nicht ein Objekt von anuména oder schlussfolgerndes Wissen, ohne
irgendeine koérperliche Gestalt und wird durch cetana® (Bewusstsein) charakterisiert.

KOMMENTAR.

L vgl. die Ahnlichkeit des Wortes cetana zu Keter, dem hebr. Kether, dem héchsten Sephirot im
Lebensbaum der Kabbala, das als reines gottliches Sein verstanden und als Ziel allen kabbalistischen
Strebens genannt wird. Man muss kein Philologe sein um die etymologische Verwandtschaft der
beiden Worte zu erkennen. Die Verbindung von Indien zu Jerusalem bestand tber die Seidenstrasse
schon vor Salomons Zeiten. Belege gibt es genug, sogar sein in dem Buch der Bibel beschriebene
Thron bestand auch aus indischen Materielien etc. Doch im Gegensatz zur Kabbala, die das reine
Selbst als das Verborgendste im Dinkel lasst und viele Menschen in Verwirrnis bringt, die dartiber
nachdenken ohne zu einem Ergebnis zu kommen, legt hier diese Abhandlung das reine Selbst offen
dar, dem sich bemiihenden Studierenden zuganglich. AQ



Geschmack ist eine unterschiedliche Eigenschaft von Materie oder pudgala. Diese Zuschreibung wird
nicht irgendwo anders gefunden. Da die Wesensart der Reinen Selbst oder suddha jiva ganzlich
verschieden von dem von Materie ist, wird es geschmacklos beschrieben, um das Selbst von Materie
zu unterscheiden. Gleichermassen ist Farbe eine wesentliche Zuschreibung von Materie. Es wird nicht
als ein Attribut von irgendetwas Anderem gefunden. So wird das Reine Selbst, welches
unterschiedlich ist von acelana (Materie), als farblos beschrieben. Wiederum, Geruch ist ein Attribut
(Zuschreibung) von physischen Objekten und er kann nicht gedankliche verbunden werden mit
irgendetwas Anderem. Das Selbst unterschiedlich von Materie seiend, ist deshalb gesagt, geruchlos
zu sein. Gleichermassen wahrnehmbar zu Berlihrung zu sein, ist eine Charakteristik von materiellen
Objekten und kann nicht an irgendetwas Anderem zugeschrieben werden. Da die Wesensart des
Selbst Sinnes-Wahrnehmung tberschreitet, kann sie nicht ein Objekt des Kontaktgefiihls sein.
Infolgedessen wird es als jenseits Beriihrung beschrieben. In der gleichen Weise, Ton, da es die
Wirkung von Erschiitterung zwischen materiellen Partikeln ist, ist (es) mit Materie allein und mit nichts
Anderem verbunden. Das was tont, muss ein materielles Objekt sein, da eine nicht Materielle Entitat
nicht Ton erzeugen kann. Infolgedessen ist das Selbst tonlos, da es nicht-materiell in Wesensart ist.
Somit ist das Selbst génzlich jenseits des Fassungsvermdogens der Sinnes-Wahrnehmung. Kann ihm
durch Schlussfolgerung oder anuméana genahert werden? Nein, weil anumana oder Schlussfolgerung
ganzlich abhangt von was notwendigerweise durch Sinneswahrnehmung erlangt werden muss.
Wahrnehmung von Rauch kann zu der Schlussfolgerung flihren, dass es Feuer gibt. Aber Rauch
muss durch Sinneswahrnehmung erlangt werden und dann ist es mdglich zu schliessen, dass es
Feuer gibt. Eine Entitat, die ziemlich jenseits des Fassungsvermdégens der Sinneswahrnehmung ist,
kann auch nicht durch schlussfolgerndes Wissen genéhert werden. Infolgedessen wird Suddha-jiva
gesagt, alimga-grahana zu sein, nicht genahert durch Schlussfolgerung. In der organischen Welt wird
jiva immer in Verbindung mit seinem charakteristischen Kérper gefunden. Diese charakteristischen
Koérper werden gemass ihrer verschiedenartigen Gestalten klassifiziert, welche samsthanas genannt
werden. Da diese Gestalten des organischen Kdrpers vollumfanglich durch ihre physische Struktur
bestimmt werden, sind sie reine kdrperliche Eigenschaften und kdnnen nicht auf das Selbst
verbunden mit dem Korper tbertragen werden. Infolgedessen ist das Selbst ohne definitiver Gestalt
oder Struktur. Kurz gesagt, das reine Selbst, dessen eigentliche Wesensart cetana ist, ist ganzlich
verschieden von der ganzen ausseren Welt und infolgedessen kdnnen die Charakteristiken der
ausseren Welt nicht auf das Selbst vorausberechnet werden. Es ist ganzlich ohne der physischen
Eigenschaften von Farbe, Geschmack, usw., es ist auch ohne die Charakteristiken der anderen
ausseren Entitaten solche wie Leere/Raum, Zeit, usw. Basierend auf ihrer eigenen eigentlichen
Wesensart, unendliches Wissen, unendliche Vision, und unendliche Wonne, das reine Selbst ist nicht
gedanklich verbunden zu werden mit den verschiedenartigen varnadsrama Unterscheidungen solche
wie BrAhmana (Klerus/politische Klasse), Ksatriya (Militarklasse), usw., da diese Unterscheidungen
auf die Geburt des Korpers basieren. Es ist nicht nur unterschiedlich von den Charakteristiken der
ausseren Welt, es bleibt auch verschieden von den verschiedenartigen inneren psychischen
Eigenschaften, welche durch ihre gedankliche Verbindung mit acetana materiellem Umfeld erzeugt
werden. Weder die Charakteristiken der materiellen Welt noch die indirekte Wirkung derselben, kann
richtigerweise mit dem Reinen Selbst gedanklich verbunden werden.

50. In der (reinen) Seele gibt es keine Farbe, keinen Geruch, keinen Geschmack, keine
Berlihrung, keine sichtbare Form, keinen Korper, keine kérperliche Gestalt und keine
Skelettstruktur.

51. In der (reinen) Seele gibt es weder Begehren noch Abneigung. Keine Tauschung wird darin
gefunden. Es gibt keine Karmische Bedingung, noch Karmische Materie, noch nicht-
Karmische Materie in ihr.

52. In der (reinen) Seele gibt es keine varga (atomare Kraft), keine vargana (Molekule oder
Atomgruppen), keine spardhaka (Ansammlungen von Molekdlen). Es gibt kein ich-
Bewusstsein von verschiedenen Arten und keine (karminschen) Manifestationen (resultierend
in Vergnugen-Schmerz Erfahrung).

53. In der (reinen) Seele gibt es keine Tatigkeit von yoga (durch manas, vacana, kaya), keine
Karmische Bindung, keine wirkende Manifestation von Karma, und keine
Verschiedenartigkeiten nach Befragungsmethoden Uber die Wesensart der Seele (begriindet
auf den Grundsatzen der Klassifikation).

54. In der (reinen) Seele gibt es keine Stufe der Dauer von Bindung, oder von gefiihlsmassiger
Erregung oder von Selbst-Reinigung oder des Erwerbs der Selbst-Kontrolle.



55. Die Klassifikation der organischen Wesen (gemass dem Grundsatz von biologischer
Entwicklung) und die Klassifikation des Menschen (geméss dem Grundsatz von ethisch-
spiritueller Entwicklung) sind nicht auf die reine Seele anwendbar, da all die oben erwéhnten
Unterschiede das Ergebnis der Manifestation der materiellen Bedingungen sind.

KOMMENTAR

Varna oder Farbe, solche wie schwarz, griin, gelb, rot und weiss sind Eigenschaften von physischen
Objekten und allein physischen Objekten, und infolgedessen kénnen sie nicht von jiva vorausgesagt
werden, welches ganzlich nicht-physischer und spirituell in Wesensart ist.

Gandha oder Geruch ist von zwei Arten. Angenehmer Duft und unangenehmer Duft. Dies sind auch
Charakteristiken von physischen Objekten und kénnen infolgedessen nicht von der Seele ausgesagt
werden.

Rasa oder Geschmack ist wie folgt: - Suss, bitter, sauer, scharf und herb. Diese Geschméacker werden
auch mit materiellen Dingen verbunden und kdnnen infolgedessen nicht der Seele Uibertragen werden,
wegen ihrer eigentlichen Verschiedenheit zwischen den beiden.

Sparsa oder Kontaktgefiihl besteht auf milde oder raue, kalte, heisse, schwere oder leichte und harte
oder weiche Geflihle. Diese verschiedenen Kontaktgefihle sind alle mit physischen Objekten
verbunden. Infolgedessen kénnen diese physischen Eigenschaften nicht Gber jiva oder Seele
ausgesagt werden.

Sarira oder Korper. Der Korper verbunden mit jiva ist von fiinf unterschiedlichen Arten: audérika sarira
Korper durch die Geburt von der Mutter gegeben; vaikriyaka sarira, verschiedenartige korperliche
Formen, magische und halluzinatorische in Wesensart durch einen Yogi angenommen wegen seiner
yogischen Méachte. Ahéraka $arira ist der Korper herausgezogen vom physischen Korper in der Form
von Plasma durch die magischen Méachte des Yogi mit dem Objekt um etwas auszufiihren, welches
jenseits de Erreichens des physischen Koérpers ist. Taijasa sarira bezieht sich auf die glanzende
Heiligenscheingestalt, welche aus dem physischen Kérper unter gewissen spirituellen Bedingungen
hervorscheint. Zuletzt, kdrmana Sarira ist der durch Karmische Materie zusammengesetzte Korper,
welcher ausserst feinstofflich ist und welcher von der Seele durch seine samsérische Kariere hindurch
untrennbar ist. Da all diese verschiedenen Kérper durch entweder grobheitliche oder feinstoffliche
Materie zusammengesetzt sind, kdnnen diese nicht mit jiva oder Seele identifiziert werden.
Samsthana bezieht sich auf die verschiedenen Gestalten der organischen Kérper. Diese sind
samacatura samsthana, Korper der symmetrisch entwickelt ist; nyagrodha parimandala samsthana,
Korper der Oberteil-Schwer wie ein Banyan-Baum ist, swati samsthdna, Kérper, der lang und dinn wie
ein Schwert ist, kuhja samsthana, buckliger Kérper, vdmana samsthana, zwergenhafter Kérper, und
hunda samsthéana, eine héassliche Fleischmasse. Alle diese Gestalten von organischen Koérpern sind
nichts als die verschiedenen Manifestationen von Materie in der organischen Welt. Infolgedessen
kénnen diese physischen Formen, welche von materiellem Ursprung sind, nicht der Seele
zugeschrieben werden.

Samhanana, die Knochenzusammensetzung der Skelettstruktur. Diese bezieht sich auf sechs Arten von
knochigen Gelenken, welche zu Wirbeltieren gehdren. Es ist offensichtlich, dass diese
Verschiedenartigkeiten von Knochengelenken nicht anwendbar an jiva sein konnen, welche asarira
von Wesensart ist, eine kdrperlose spirituelle Wesenheit ist.

R4ga, das angenehme Fuhlen von Begehren, und dves a, die unangenehme Erfahrung von Abneigung,
all diese Erzeugnisse von Karmischer Materie seiend, kdnnen nicht der Seele zugeschrieben werden.
Moha oder Tauschung, welche die wissende Fahigkeit bewdlkt und ihr Begreifen der Wirklichkeit
verhindert, ist auch eine Wirkung von Karmischer Materie und kann infolgedessen nicht der Seele
zugeschrieben werden.

Die verschiedenen Arten von pratyaya oder Karmischer Bedingung solche wie mithyéatva falscher
Glaube, avirati, Fehlen moralischer Disziplin, kasaya seelen-beschmutzende grobheitlichen Gefiihle
und yoga, Tatigkeit von Gedanke, Rede und Kdorper, alles Wirkungen von Materie entweder direkt
oder indirekt seiend, haben keine Beziehung zur Seele.

Karmas sind von acht verschiedenen Arten, solche wie jiidnavaraniya, darsandvaraniya, usw. Diese
sind also hauptséachlich materiell in Wesensart. Infolgedessen kann von diese karmas nicht
gesprochen werden als zu der Seele zu gehoéren. Nicht-karma bezieht sich auf die verschiedenartigen
physikalischen Molekile, die die drei Arten von grobheitlicheren Kérpern aufbauen zu vollstandig
entwickelten biologischen Spezies. Da diese Kdrper-bauenden Molekiile materiell sind, haben sie
nichts mit jiva oder Seele zu tun.



Varga bezieht sich auf das in einem unsichtbaren Atom vereinte Biindel von Potenzen, welches die
Grundlage von Karmischer Materie bildet.

Vargana bezieht sich auf die Sorte von Karmischen Molekulen gebildet von einer Anzahl von vargas
oder Karmischen Atomen.

Spardhaka bezieht sich auf Ansammlungen von varganas oder Karmischen Molekulen.

All diese drei beziehen sich auf die Entwicklung von Karmischer Materie aus der feinstofflichen Sorte
zur grobheitlichen Sorte. Diese Sorten von Karmischer Materie kann nicht von jiva ausgesagt werden.
Adyéatmasthéna. Wegen der Unwissenheit seiner wahren Wesensart mag sich selbst mit den
verschiedenartigen Objekten und Personen der ausseren Welt identifizieren. Dieses falsche Gefiihl
der Ein-heit mit &usseren Dingen hat nichts mit dem Reinen Selbst zu tun, da die Verworrenheit
wegen der Beeinflussung der physischen Objekte ist. Gleichermassen anubhagasthanas, die
verschiedenartigen Sorten von sich aus der Manifestation von entsprechenden Karmas ergebenden
Vergnigen-Schmerz Bewusstsein, kann nicht gesprochen werden als zur Seele zu gehdren.
Yogasthéanas, die verschiedenen Tatigkeitsgrade, bezogen auf Gedanke, Rede und Korper, welche
die Bedingung bilden, um Karmische Molekiile in Richtung der Seele anzuziehen, sind auch
hauptséachlich physikalisch in Wesensart und infolgedessen kann nicht als von der Seele gesprochen
werden. Gleichermassen bandhasthana, verschiedene Arten von Karmischer Bindung und
udayasthana, Frucht-ergebende Manifestation von Karmas sind auch nicht von der Seele.
Marganasthéna, eine Befragung in der Wesensart von jiva ist gegriindet auf der Methode der
Klassifikation gemass zu verschiedenartigen Grundsétzen, welche vierzehn in Anzahl sind, solche wie
gati, indriya, usw.” Diese verschiedenen Grundsétze der Klassifikation sind unterschiedlich materiell,
da sie zu der Wesensart der organischen Koérper gehéren, und infolgedessen sind sie nicht von der
Seele.

Gleichermassen, die verschiedenen Klassifikationen von jivas oder jivasthana und die Klassifikation
von Mensch gemass spiritueller Entwicklung oder gunasthéma,3 sind alle schlussendlich
zuriickzufiihren auf die verschiedenen Manifestationen von Materie. Die Wesensart des Reinen Selbst
muss deshalb verstanden werden, ganzlich verschieden von den oben erwéhnten verschiedenartigen
physischen Modi zu sein.

Wenn die materiellen Charakteristiken, physisch und psychophysisch, kurz zusammengefasst so
eingerichtet sind von entweder als Eigenschaften und Modi von Materien oder als dabei erzeugte
psychische Wirkungen, dann wie kann es gerechtfertigt werden, dass die jiva in den Schriften in
Begriffen der exakt gleichen Zuschreibungen beschrieben ist, welche abgelehnt werden als fremd zu
ihrer Wesensart zu sein. Die Antwort zu diesem offensichtlichen Selbst-Widerspruch wird im nachsten
gathé gegeben.

56. Diese Charakteristiken beginnend von varna (Farbe) und endend mit gunasthana oder Stufen
der spirituellen Entwicklung sind von der Seele (ausgesagt) aus dem vyavahara
Gesichtspunkt; aber aus dem Gesichtpunkt der Wirklichkeit, kann nicht eine von diesen von
der Seele ausgesagt werden.

KOMMENTAR

Vyavahéra oder der praktische Gesichtspunkt wird genommen, um die jiva-paryaya oder
Abé&nderungen der Seele zu betonen. Betonung von paryaya oder Abanderung schliesst nattrlich
Ablenkung der Aufmerksamkeit von dravya, der wirklichen Substanz, ein. Diese jiva-parvayas oder
Abéanderungen der Seele sind die Ergebnisse von uralten gedanklicher Verbindung der Seele mit
Materie. Gerade so wie Baumwollkleid die Farbe der farbenden Substanz annimmt, so nimmt auch die
jiva die Charakteristiken der gedanklich verbundenen Materie an. Da das empirische Selbst im
gewohnlichen Leben so gefarbt wird, wird es in jenen Begriffen beschrieben, obwohl sie in Wirklichkeit
fremd zu jenen Charakteristiken ist.

Der nachste gatha erklart, warum aus dem wirklichen Gesichtspunkt die Charakteristiken von Farbe,
usw. nicht Gber die jiva ausgesagt werden kann.

57. Die gedankliche Verbindung dieser Charakteristiken mit Seele muss verstanden werden, wie
die Mischung von Milch und Wasser zu sein. Sie sind nicht gewiss in der Seele anwesend, da
sie hauptsachlich durch upayoga (erkennende Téatigkeit von Wissen und Wahrnehmung)
charakterisiert wird.

2 Siehe Nemichandra Siddhanta-Chakravartti: Dravya Samgraha, Kommentar zu Vers 13. AQ
3 Zu gunasthana, siehe Nemichandra Siddhanta-Chakravartti: Dravya Samgraha, Kommentar zu Vers
13. AQ



KOMMENTAR

Die Beziehung von einem Ding zu einem anderen kann in der Form entweder einer Mischung oder in
Form der Substanz und seiner Eigenschaften sein. Milch-mit-Wasser wird als ein Beispiel von
Mischung gegeben. Feuer-mit-Hitze wird als ein Beispiel von Substanz und seiner Eigenschaft
gegeben. Die unterschiedlichen die Mischung bildenden Dinge kénnen voneinander getrennt werden.
Aber die Substanz und seine Eigenschaft kann zu jeder Zeit nicht getrennt werden. Eigenschaft ohne
Substanz und Substanz ohne Eigenschaft werden leere Abstraktionen sein unfahig von unabhangiger
Existenz. Aber eine Mischung ist nicht so, weil die vermischenden Substanzen kénnen wenn nétig
getrennt werden. Die vorherrschende Substanz in der Mischung wird der Mischung ihre Farbe geben.
So im Fall von Milch und Wasser, welche verglichen wird mit der Vermischung der Seele und ihren
materiellen upadhis, die herrschende Substanz Milch seiend, wird sie immer noch Milch genannt,
wenn mit Wasser verdinnt. Exakt gleich ist das Verhaltnis zwischen jiva und seinen upadhis. Obwohl
ihre Vermischung von uralter Zeit ist, kbnnen sie voneinander getrennt werden, wie wenn die jiva
moksa oder Befreiung erlangt. Da der dominierende Faktor in dieser Mischung jiva ist, werden die
Charakteristiken der Mischung von Farbe aufwérts zu Stufen der spirituellen Entwicklung als die
Attribute (Zuschreibungen) der Seele aus dem vyavahéara Gesichtspunkt betrachtet. Aus dem
wirklichen Gesichtspunkt (nischaya naya) muss die Seele in Begriffen von upayoga (erkennende
Tatigkeit des Wissens und der Wahrnehmung), deren Eigenschaft untrennbar von jiva ist, beschrieben
werden. Selbst wenn die jiva durch Selbst-Verwirklichung vollkommen wird, wird diese Eigenschaft
von upayoga in ihr untrennbar vorhanden sein, in ihrer vollstdndigen Form als Kevala-jfiana und
Kevala-dar$ana.

Die Verséhnung zwischen dem vyavahara Gesichtspunkt und (nischaya naya), dem wirklichen
Gesichtspunkt, wird durch in eine populéare Schilderung zu bringen erwirkt.

58. Jemanden auf einer Strasse beraubt sehend, ibernehmen gewdhnliche Menschen den
vyavahara Gesichtspunkt, sagen ,diese Strasse wird beraubt.” Aber was wirklich beraubt wird
ist nicht die Strasse.

59. Gleichermassen die Farbe zu sehen, welche den materiellen Wesenheiten von karma und
nicht-karma gehdren, welche in gedanklicher Verbindung mit jiva gefunden werden,
beschreibt es der all-wissende Jina aus dem vyavahéara Gesichtspunkt, als die Eigenschaft
der Seele.

60. Somit sind Geruch, Geschmack, Beriihrung, Gestalt usw. (von der Seele) durch den All-
wissenden aus dem vyavahara Gesichtspunkt ausgesagt.
Warm es keine eigentliche Identitdt zwischen jiva und varna, Seele und Farbe, gibt, wird als
nachstes erklart.

61. So lange als jivas verkorperte Existenz in der Welt von samsara haben, sind Attribute von
Farbe® usw. in ihnen vorhanden. Der Augenblick in dem sie sich aus der samsarischen
Bindung befreien, haben diese Charakteristiken wie Farbe, usw. absolut keine Beziehung zu
ihnen.

KOMMENTAR

Dieses gatha betont die Tatsache, dass die Beziehung zwischen Seele und Farbe lediglich von einer
gedanklichen Verbindung und nicht von ldentitat ist. Wenn trotz diesem es starrsinnig aufrechterhalten
wird, dass es ine eigentliche Identitat zwischen jiva und varna gibt, wird es zu einem irrigen Verhalten
fuhren, wie als nachstes angegeben wird.

62. Wenn du behauptest, dass alle diese Modi zur Seele selbst gehéren, dann wiirde gemass dir
kein Unterschied welchen auch immer zwischen Seele und nicht-Seele sein.

KOMMENTAR

Dravya und guna, Substanz und Eigenschaft ist untrennbar voneinander und innerlich identisch
beschrieben worden. Was eine Substanz von einer andern unterscheidet ist der Unterschied der
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Eigenschaften. Farbe, Geschmack, Geruch, usw. sind die wesentlichen Eigenschaften von Materie,
gerade wie erkennende Eigenschaften die wesentlichen Eigenschaften von jiva oder Seele sind.
Wenn es verkehrt behauptet wird, dass die Eigenschaften von Farbe, Geschmack, usw. auch die
Eigenschaften von jiva sind, dann wird es keine grundlegende Verschiedenheit zwischen jiva und
pudgala, einer Seele und Materie, geben. Da die Eigenschaften in beiden identisch sind, werden die
zugrundeliegenden Substanzen das Gleich in Wesensart werden, das heisst, jiva identische
physikalische Eigenschaften zu haben und infolgedessen identisch mit Materie zu werden, wird
aufhdren eine unabhéngige Kategorie als eine jiva oder Seele zu sein. Die ganze systematische
Anordnung von Dingen wird dann alles-verschlingender materieller Monismus werden.

Aber wenn es aufrechterhalten wird, dass die Identitat zwischen Farbe, Geschmack, usw., und jiva
oder Seele nur im Fall vom samsari jiva oder empirischen Selbst wahr ist, dann wird es zu einer irrigen
Haltung fuhren, welche als nachstes klargelegt wird.

63. Wenn, wie du behauptest, die samsari jivas, die empirischen Egos, identisch mit
Charakteristiken von Farbe, usw. sind, dann werden diese empirischen Seelen mit
physikalischen Formen ausgestattet sein.

64. Wenn gemass deiner Philosophie, O Du Getauschter, (erhélt Seele physikalische Form), dann
ist es Materie, dass die Form von jiva im samsara annimt und es ist wieder die genau gleich
Materie, die in nirvana figuriert, der Zustand der Befreiung der Seele.

KOMMENTAR

Demzufolge wird es behauptet, dass selbst im samsarischen Zustand es keine Identitéat zwischen der
Seele und den physikalischen Eigenschaften von Farbe, usw. gibt.

Wess is keine Identitat zwischen jiva und den Eigenschaften von Farbe usw. gibt, wie ist es
dannmaoglich jiva geméass den verschiedenen Stufen der Sinnes-Entwicklung wie ekendriya-jiva oder
ein-sinnigen Organismen, usw. zu beschreiben. Der Punkt wird in den nachsten zwei gathas
aufgeklart.

65. Lebende Wesen mit einem, zwei, drei, vier, und funf Sinnen, grobheitlich und vollig entwickelt
und ihre Gegenteile (winzig und unentwickelt) sind alle bestimmt durch die Wesensart von
nama karma oder korper-bildendes Karma.

66. Diese Klassen von lebenden Wesen sind das Ergebnis von Karmischer Materie, welche ihre
tatig werdende Ursache bilden. Wie kdnnen diese physischen Erzeugnisse mit der Seele
identifiziert werden?

KOMMENTAR

In Wirklichkeit gibt es keine grundlegende Verschiedenheit zwischen Ursache und Wirkung; zum
Beispiel; Blattgold, welches aus Gold gemacht ist, ist von der Wesensart von Gold und nichts
Anderes. Gleichermassen sind die verschiedenartigen jivasthana oder Klassen von lebenden Wesen
das Ergebnis von ndma karmas, die physischen Bedingungen, welche das Aufbauende des Kdrpers
bestimmen. Da die ursachlichen Bedingungen physisch in Wesensart sind, missen ihre Erzeugnisse
auch physisch sein. Infolgedessen kénnen sie nicht wirklich mit der Wesensart der Seele identifiziert
werden.

67. Vollstandig entwickelt, unvollstandig entwickelt, winzig und grobheitlich, all diese nur zum
Korper gehtrenden Veranderungen werden der Benennung von jiva in den Schriften aus dem
vyavahara Gesichtspunkt gegeben.

KOMMENTAR.

Paryapta und aparyapta sind Begriffe, angewendet auf Organismen, vollig entwickelte oder
unvollstandig entwickelte. Diese Zuschreibungen wenden sich auf alle Organismen im Allgemeinen
and. Siksma und badara, winzig und gross, snd nur auf ekendriya jivas oder ein-sinnige Organismen
anwendbare Zuschreibungen. Stiksma ekendriya jivas sind die in Erde, Wasser, Luft, usw.
vorhandenen mikroskopischen Organismen. Badara ekendriya jivas sind die Pflanzen und Baume der
ganzen botanischen Welt. Diese zwei Sorten von ekendriya jivas werden auch sthavara jivas genannt,
lebende Organismen, unféhig von Bewegung oder stationdre Wesen. Diese Sorten von Organismen,



beginnend mit den zwei-sinnigen Organismen werden trasa jivas genannt, Organismen, fahig der
Bewegung. Alle diese sind verschiedenartige Begriffe, um die kérperlichen Unterschiede zu
beschreiben und doch werden sie als Namen von jivas verwendet.”...

68. Die Stufen spiritueller Entwicklung werden ausgesagt, aufgrund des (mohaniya) tduschenden
Karmas zu sein, welche dauerhaft (acetana), nicht-intelligent sind. Wie kénnen sie mit der
Seele identifiziert werden?

KOMMENTAR

Die verschiedenartigen Stufen von spiritueller Entwicklung genannt gunasthanas sind gegriindet auf
dem varierenden Einfluss von mohaniya karma, welches sich in zwei verschiedenen Arten
manifestiert. Eine Methode ihres Einflusses ist sich mit der richtigen Wahrnehmung der Realitat
einzumischen wegen welcher es céritra mohaniya genannt wird. Die verschiedenen gunasthanas,
welche ein Ergebnis der verschiedenen Wirkungen dieses mohaniya karma sind, mussen die
Beziehung von Ursache und Wirkung aufrechterhalten. Wie schon erwahnt, miissen Ursache und
Wirkung identisch in Wesensart sein. Weizen wenn gesat, wird allein Weizen erzeugen und nicht
ungeschalten Reis. In der gleichen Weise muss die tatige Ursache, die materiell ist, die Wirkung
erzeugen, die materiell sein muss. Infolgedessen miissen die gunasthénas erkannt werden,
unterschiedlich materiell in Wesensart zu sein. Infolgedessen kénnen diese nicht als Zuschreibungen
der Seele genommen werden. Weder die Charakteristiken des Kdrpers, noch die Geflihle und Fiihlen
von innerem Bewusstsein des empirischen (selbst erfahrenen) Selbst, konnen wirklich Attribute von
Suddha jiva oder Reinem Selbst sein.

Damit endet das Kapitel tiber Ajiva Padartha

Die zwei vorhergehenden Kapitel setzen die zwei verschiedenen Szenen des Ersten Akts des grossen
Kosmischen Dramas zusammen, in welchem die zwei Akteure Jiva und Ajiva auf der Bihne
erscheinen. Das Ego, das Lebende und Intellekt, und das nicht-Ego, nicht-Lebende und nicht-
Intelligente, erscheinen zuerst auf der Bihne, ihre Selbst-Identitét vergessend, umklammern einander
wie betdrte Liebhaber und benehmen sich, wie sie identisch mit einander wéaren. Aber wenn ihre
Unterschiedlichkeit und Verschiedenheit in Wesensart erkennend, werden sie von ihrer Tauschung
falscher Identitat geztchtigt und verschwinden von der Bihne.

Damit endet der Erste Akt des (kosmischen) Dramas.

° Vgl. Nemichandra, Dravya Samgraha, Vers 13 Uber die vierzehn Arten Jivas gemass Margana



